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RESUMO:

O presente artigo tem como objetivo observar e analisar como sdo construidas as
diferentes formas de interagdo social entre determinados frequentadores de uma praga
localizada na cidade de Jodo Pessoa. Ademais, iremos vislumbrar o contexto socio-
historico e cultural desses grupos no espaco fisico e social, como sdo distribuidos
socialmente, como se dé a interagdo entre os grupos, e, sobretudo, analisar a influéncia
das caracteristicas sociais e funcionais exercidas por esse local na formagdo das

identidades culturais poés-modernas.
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PALAVRAS-CHAVE: Interagdo Social; Grupos Sociais; Identidades Culturais; Pos-

modernismo.
ABSTRACT:

This article aims to observe and analyze how different forms of social interaction are
built among some frequenters of a certain square in the city of Jodo Pessoa.
Furthermore, we'll envision the socio-historical and cultural context of these groups in
these physical and social space, how they are socially distributed, how the interaction
among these groups happens, and especially to analyze the influence of social and
functional characteristics carried by this place in formation of post-modern cultural

identities.
WORDKEYS: Social Interaction, Social Groups, Cultural Identities, Post-modernism.
INTRODUCAO:

O presente artigo tem como objetivo observar e analisar as reunides entre
diferentes grupos e tribos que acontecem regularmente nas tardes das quartas- feiras em
uma praca no centro da cidade de Jodo Pessoa. Visando estudar estes grupos a partir de
um contexto social, buscamos observar de que modo tais grupos se inserem nesse
espaco, o porqué da escolha desse local e, sobretudo, analisar a influéncia das
caracteristicas sociais e funcionais exercida por esse local para a formacao de novas
identidades culturais nessa pds-modernidade

Para o desenvolvimento desse trabalho foi necessario algumas visitas a praga para
que pudéssemos interagir com os nativos. Ou seja, para que pudéssemos fazer esse
"encontro de olhares" entre nativos e observadores etndgrafos. Contamos também com
a ajuda de uma informante nativa para facilitar a nossa introdu¢do no campo de
observagdo e a pratica do método empregado por Malinowski, a observacao

participante.

Para que possamos entender o processo historico da formacao e da distribui¢ao
dos grupos pela praga e o porqué que cada grupo ocupa um certo espago fisico e social.
Adotamos um método de observagdo etnografico, que consiste em: observar a
organizacdo social e fisica de cada grupo; compreender o discurso € como sdo

construidas as relagdes entre os diferentes nativos; como cada grupo age e como eles se



véem; observar as interacdes como elas de fato ocorrem, do fisico ao linguistico e ao

simbodlico.

O método de estudo de campo das diferentes sociedades, etnografia, consiste em
interpretar, vivenciar, observar, os diversos fendmenos que ocorrem nas sociedades.
Etnografar ¢ criar um paralelo entre olhares, experiéncias, linguagens, discursos e vidas.
E um tipico encontro de olhares entre um "estrangeiro" ¢ um "nativo", ou seja, é um
encontro entre culturas, na qual, de alguma forma se relacionam, fisicamente,

socialmente ou simbolicamente.

Nesse artigo, busco ndo somente explanar o contexto socio-historico dos grupos
frequentadores de uma praga no centro da cidade de Jodo Pessoa. Mas, a partir da
construcdo social das interagdes entre os grupos, que em primeira instancia, tdo distintos
fisicamente, compartilham interesses, aspiracdes, e, até mesmo, algumas identidades
comuns. O que une certos grupos sociais? A constru¢do de linguagens e de um processo
historico similar? O que separa um grupo social de outro? As divergéncias de
identidades? De culturas? Ou serd que as assimetrias sociais, culturais e linguisticas

causam essa distancia?

1.1. AENTRADA NO CAMPO DE OBSERVACAO: COMO TUDO COMECOU.

A entrada no campo de observagdo foi introduzida por uma informante nativa, que
desde 2005 vem acompanhando e participando desses encontros, em que aos poucos
foram abrigando novos grupos, novas identidades. Maria, a nossa informante nativa,
que também ¢ colega de um dos componentes do nosso grupo, foi quem nos conduziu e
nos familiarizou com os demais nativos de outros grupos existentes durante esse

encontro, que acontece toda quarta-feira.

Segundo a nossa informante nativa, uma das mais antigas freqiientadoras dessa
“reunido”. Tudo comegou em 2005, em um shopping popular no centro do municipio de
Jodo Pessoa, nas quartas-feiras, onde o cinema era mais acessivel, pois os primeiros
freqiientadores eram alunos do ensino fundamental e médio de escolas publicas e
particulares das redondezas do shopping. Observa-se assim que a escolha da quarta-feira
como dia “oficial” para as reunides teve relacdo direta com o preco das entradas de

cinema no shopping. Os primeiros frequentadores eram: emos (dentre os emos,



existiam: homossexuais, 1ésbicas, bissexuais, heterossexuais, a maioria sendo
estudantes); homossexuais, 1ésbicas, bissexuais, heteros e estudantes (que permutavam

entre essas identidades).

Posteriori, esse grupo foi aumentando incluindo novos grupos e subgrupos,
novas identidades e, consequentemente, novas formas de interagdes. Segundo a nossa
informante nativa, a quantidade de pessoas foi aumentando a medida que os amigos de
amigos iriam chamando mais amigos, acumulando e esticando o numero de

frequentadores.

Até o ano de 2010 esses encontros semanais ocorriam na praga de alimentagdo
de um shopping. Porém, com o aumento do niumero de participantes nesses encontros,
favorecido pelas cadeias de amizades existentes entre as varias escolas localizadas no
centro da cidade, a administracdo do shopping percebeu que essas reunides estavam se
tornando um tanto inconvenientes, pois esses frequentadores consumiam nada, faziam
muito barulho e “espantavam” os consumidores que se sentiam incomodados. Segundo
a nossa informante nativa, a administragdo do shopping proibiu essa conglomeracao de
grupos, permitindo a presenca deles apenas mediante o consumo. A administracdo do
shopping proibiu de vez essa “reunido” e reforgou a seguranca no shopping, em
especial, na praga de alimentacdo, depois que houve uma grande briga entre “manos
(segundo a nossa informante nativa e outros frequentadores, os ‘“manos” sdo
representantes de gangs de algumas comunidades distantes e proximas ao shopping,

que vieram apenas causar “discordia’ ).

Apo6s serem expulsos do shopping, esses frequentadores procuraram outro local
para ser a sede do novo encontro. Acostumados com o centro da cidade, onde eles
estudavam, acabaram escolheram o pétio de um prédio classificado como patrimdnio
historico cultural, localizado no centro e relativamente proximo ao shopping. Este novo
local ja era freqiientado por alguns outros grupos: Os metaleiros (a “galera” do “heavy
metal”), os skatistas e também estudantes. Nao tivemos a oportunidade de acompanhar
esse processo de interatividade entre os “metaleiros e skatistas” e os frequentadores do
shopping centro. Contudo, a nossa informante declara ter existido muitos atritos entre
esses dois grandes grupos, pois os “metaleiros” tinham preconceitos contra os emos,
gays, as lésbicas, os bissexuais. Ainda segundo a nossa informante nativa, s6 houve um
entrosamento entre esses grupos através das drogas e do surgimento da tribo dos

“andrégenos”. Os androgenos eram além de estudantes, pessoas (homens ou mulheres)



e alguns, gays ou bissexuais, que vestiam roupas e capas pretas, cintos grandes, brincos
e alargadores, também usavam cabelos pretos, vermelhos, azuis ou verdes, maquiagens

pesadas que lembram os “goticos (uma vertente do rock’n’roll)”.

A bebida era uma forma de “unir” os grupos. As drogas no geral eram um fator
que os relacionava enquanto grupos distintos, exercendo a fungdo de proporcionar a
partilha de momentos juntos. Os andrégenos, como descrevi acima, se vestiam de uma
forma que dificultava saber se eram homens ou mulheres. Eles escutavam ‘“heavy
metal” e outras tendéncias do rock atual. Por gostarem de rock’n’roll e por serem
amigos dos antigos freqiientadores do shopping centro, os andrégenos de alguma forma,
conseguiram entrosar esses dois grandes grupos: os provenientes do shopping, os

metaleiros e eskatistas.

Mais uma vez a super-lotagdo dos grupos em um so local chamou atencao dos
administradores e por consequéncia o encontro nesse patrimonio histérico cultural
também foi impedido, desta vez pela policia, pois esses jovens se drogavam, se
beijavam em um espago publico que recebia uma grande quantidade de turistas. Como
solucdo, os dois grandes grupos se uniram de tal forma que e decidiram migrar para uma
grande praga proxima ao shopping e ao tltimo local de encontros. A praga escolhida fica
em frente a uma boate “GLS” que ndo funciona durante as quartas-feiras, mas segundo
José, um estudante e frequentador do local, a boate representa um modelo de “liberdade
de expressdo” para o local, pois mesmo nao funcionando durante as quartas-feiras, eles
se sentem a vontade, livres para beberem, se beijarem e curtirem o momento entre

amigos.

Depois de todo esse mapeamento historico do caminho percorrido por estes jovens em
busca de um espaco fisico e social onde eles pudessem se sentir & vontade, chegamos a
praga que ¢ o destino final e atual local das reunides. Segundo o nativo informante, as
tribos decidiram se reunir na praca pela falta de um local onde pudessem fazer esses

rituais sem serem coagidos pela sociedade.

1.2. DESCRICAO: A PRACA E A DISTRIBUICAO DOS GRUPOS NO ESPACO
FiSICO E SOCIAL.



Esta praga fica em frente a um prédio publico e a uma igreja catolica bastante
conhecida. E uma praca ampla com vérios bancos distribuidos por toda sua area,
estrutura essa que acabam servindo como um modelo de distribuigdo dos grupos. E
uma praga pouco arborizada de estilo classico dos anos 50. Nela encontramos postes de
iluminacdo publica, cestos de lixo uma estatua de um ex-senador do Estado, localizada

ao centro.

Por estar localizada no centro histérico, a praga ¢ rodeada por casardes, que hoje
sdo usados como pontos comerciais, saldo de beleza, grafica, boate, prédios publicos,
boate de cunho GLS, lanchonetes, padarias e alguns prédios sdo desocupados. Na
padaria proxima a praga os grupos compram lanches. Ja as bebidas sdo compradas em
um estabelecimento mais distante conhecido por eles como “a veia”. A bebida mais
comum entre eles ¢ o vinho que sempre ¢ acompanhado nas reunides por muita musica,

bate-papo e namoro.

Segundo informag¢des do nativo os principais grupos ou tribos que frequentam a
praca atualmente sdo os seguintes: metaleiros, “Punks”, “emos”, coloridos, goticos,
travestis, drags, manos, lésbicas e o grupo dos neutros (que compreende as pessoas que
ndo se encaixam em algum destes grupos citados ou que ainda ndo se inseriram neles).
Dentre estes grupos existem mixagens podendo uma Unica pessoa pertencer a mais de
um grupo como, por exemplo, ao grupo dos Punks e homossexuais, fato que comprova

a complexidade das identidades destes frequentadores.

E muito interessante observar como estes grupos estdo distribuidos na érea total
da praga. Os principais fatores responsaveis pela distribuicdo dos grupos na praga sao a
orientagdo sexual e os seguimentos do Rock. O grupo dos travestis, por exemplo, nao
possui espaco proprio definido, pois € um dos grupos que mais sofre preconceito por
parte dos demais. Notamos que a homossexualidade se destaca em maior propor¢ao
nos grupos dos “emos”, “punks” e dos "gobticos". Ja no grupo dos "manos" e dos
"metaleiros", prevalece a heterossexualidade. A questdo da orientagdo sexual dos
frequentadores da praga, além de ajudar a entender a distribui¢cao das pessoas no local e
serve como um dos fatores para a ligacdo e a unido de varias tribos em um mesmo

local.

Os grupos heteros se mantém em bancos preferivelmente separados dos grupos
homo. Os metaleiros se concentram em uma das pontas da praga mais precisamente no

lado direito que ¢ o mais movimentado. Relativamente distantes ou em bancos opostos



aos outros grupos os metaleiros quase nunca se misturam com os demais. O grupo dos
gobticos se localiza mais proximo ao grupo dos metaleiros do que dos outros grupos,
porém em bancos separados. Os Punks e emos se distribuem na praca de maneira mais
incerta de acordo com a disponibilidade de bancos, podendo se misturar ou se distribuir
em locais separados. Em dias mais movimentados, quando os bancos estdo lotados, as
poucas arvores também sdo usadas como ponto de reunido de alguns grupos como, por
exemplo, dos neutros e homossexuais. Contudo, os casais gays geralmente se
distribuem ao longo da praga preferindo locais mais calmos, ¢ menos movimentados,
cada casal em um banco. O grupo dos “manos” fica em torno de uma estatua
localizada no centro, que ¢ a parte menos movimentada pelos demais grupos. Os
“manos” como sdo chamados pelos demais, sdo atualmente o grupo mais
marginalizado e temido, a presenga deles causa, segundo nossos nativos informantes,

insegurancgas entre os integrantes das demais tribos.

1.3. DESCRICAO DOS GRUPOS.

O modo de vestir desses grupos ¢ uma dos fatos que mais chama aten¢do, e
possivelmente, constituem formas de interacdo e compartilhamento gestos comuns. Os
variados estilos servem para identificar cada grupo que se caracteriza de acordo com
seu seguimento. O grupo dos manos, por exemplo, estdo sempre de guepe cobrindo os
olhos usam roupas de uma marca especifica que por identifica-los passou a ser
descriminada pelo resto da sociedade, bermudas e blusas largas, estdo sempre com
correntes largas e pingentes de crucifixos no pescoco. Os manos tém expressoes €
modos caracteristicos, se tratam sempre por apelidos estdo sempre usando ‘“‘girias”.
Quando andam jogam os bracos pra tras olhando sempre por debaixo do quepe. Dentro
do grupo eles t€m comprimentos “especiais”, por exemplo, quando alguém do grupo
chega ¢ sempre cumprimentado por um “e ai, mano!” e um aperto de mao diferenciado.

Os manos sao um dos grupos mais fechados e que menos interage com os demais.

Os travestis mesmo que seja em pequeno nimero também marcam presenga na
praga, eles ndo se inserem nos demais grupos ja que os outros ndo os aceitam. Eles se
vém como mulheres e ndo aceitam que sejam comparados com homens. Se vestem

como mulheres, salto alto, cal¢a jeans bem colada, ou sainhas curtas, blusas decotadas,



unhas pintadas e bem feitas, cabelos longos e lisos € maquiagem forte, falam com a

voz fina, rebolam quando andam se comportam como uma mulher.

As drags por sua vez, apesar de se vestirem de mulher, se comportam de
maneira diferente dos travestis. Nao passam o dia vestidos de mulher e se vestem de
maneira bem mais "caricata" e teatral do que os travestis. Muitos dos que frequentam a
praga sdo drags por profissdo, se vestem de mulher por que fazem shows ou fazem
algum tipo de trabalho, para eles isso ¢ um ganho pao. As drags, por serem desenvoltas
e algumas até “humoristas”, sdo responsaveis pela unido entre os gays “assumidos"” e
os “ndo assumidos”. Elas também tém um contato mais proximo com os "manos".
Repassam para os demais grupos a informagao de que eles vendem drogas, tornando-se
assim um intermediario entre os grupos que fazem utilizacdo de drogas como

maconha, lolo, craque entre outros, e os que estao la para comercializar estas drogas.

Os andrégenos sdo os que fazem a interatividade entre os diversos tipos de
"rockeiros", sem preconceito, entre "gays" "bissexuais" "lIésbicas" e etc. Pelo fato de
ndo se inserirem em um grupo especifico os androgenos circulam entre as varias tribos.
Eles se vestem da mesma maneira que o grupo em que circulam se vestem, porém, o
fato de ndo terem uma sexualidade definida, ou melhor, de ndo mostrarem uma
sexualidade definida, o modo de se revestir acaba confundindo aqueles que olham de
fora. O fato te terem caracteristicas femininas e se vestirem como homens ndo faz
obrigatoriamente deles gays ou lésbicas, pois alguns androgenos sdo heteros. Por isto
acreditamos que a identidade seja a maior arma de interacdo entre esses grupos, visto

que, mesmo agrupados, eles de tal forma, possuem identidades semelhantes.

As “mariconas”, como sao chamados pelos integrantes dos outros grupos, sao
gays mais velhos entre os 30 e 50 anos que vao a praga para tentar “pegar” alguém. Sdo
homens bem-sucedidos que tem certa estabilidade financeira e que frequentam a praga
a procura de alguém mais jovem. Por serem mais velhos, as “mariconas”, nao
conseguem se enturmar, o que os fazem permanecer em bancos afastados ou dentro dos

carros esperando o momento certo para se aproximar.

Além dos grupos descritos acima existem aqueles que em maior numero
ocupam uma area maior da praga, geralmente aqueles que migraram de outros locais do
centro como, por exemplo, os emos, homossexuais, l1ésbicas, bissexuais, heteros,

estudantes, metaleiros, eskatistas, punks e goticos. Esses grupos, assim como o0s



demais, apresentam caracteristicas individuais e construidas entre eles mesmos.
Percebemos que deles foram surgindo varios outros grupos, ramificacdes. Apesar de se
encaixarem em um grupo proprio, os homossexuais também estdao inseridos em outros

grupos, como por exemplo, nos emos, punks e goticos.

Como ja foi dito anteriormente os rocker’s deram origem a varias outras tribos
que com o tempo adquiriram caracteristicas e modos proprios, contudo apresentando
algumas semelhancas entre si. Os punks apresentam um estilo “agressivo”, apresentam
um modo de se vestir bem “chamativo” com a utilizagdo de lencos no pescogo ou a
mostra no bolso traseiro da calga, calgas jeans rasgadas, calcas pretas justas cheias de
tachas e metais, jaquetas de coros com desenhos nas costas, usam ainda varios
acessOrios como posseiras, piercings, brincos e cintos, seus cabelos sdo coloridos e
espetados cortados no modelo moicano. Seu estilo musical ¢ o punk-rock. Os
metaleiros escutam outra vertente do rock, o heavy-metal, suas roupas sdo, em grande
maioria, pretas e bem surradas, camisas com imagem de bandas de heavy-metal,
cabelos longos, coturnos, calgas jeans rasgadas e, diferentes dos outros grupos, ndo
costumam usar maquiagem. Os goticos por sua vez, estdo sempre de preto, com o rosto
maquiado geralmente com uma camada branca e os olhos bem delineados de preto,
alguns usam capas pretas e estdo sempre com uma fisionomia triste e melancoélica
escutando musicas com letras tristes € como a propria informante nos descreveu, eles

apresentam um ‘“‘ar sombrio”.

A tribo dos emos ou “coloridos”, como também sdo chamados, ¢ o grupo
representado pela menor faixa de idade. E possivel ver jovens de até del1 anos de idade.
Estao na maioria das vezes de preto mais sempre com algum acessorio de cor forte, seja
0 sapato ou ate mesmo o cadarco dos ténis que sdo quase sempre de uma mesma marca.
Eles usam os cabelos estirados com uma franja caindo no rosto. E comum ver entre seus
integrantes uma constante troca de carinho e por ter varios homossexuais no grupo ¢
normal ver meninas se beijando. A linguagem deles também ¢ bastante particular, se
apresentam como o grupo mais timido e sentimental. Eles tiram fotos estirando a lingua
e as vezes fazendo coragdes, falam, muitas vezes, como escrevem na internet: usando a

linguagem do "x", exemplo: voxé, meux, coraxdo.

Os demais grupos que se encontram na praga sao formados por estudantes que

estdo 14 para curtir, beber e muitas vezes usar drogas, ja que ¢ algo que circula com



certa facilidade entre os grupos. Alguns desses estudantes sdo classificados de maneira
pejorativa pelos demais. A utilizagdo de drogas licitas e ilicitas foi observada em varios
grupos e vale salientar que muito dos usuarios sao menores de idade. Eles tém sempre
a mao alguma bebida, seja ela vinho ou mesmo cachaga como também cigarros e

outros tipos de drogas.

2.1 IMPRESSOES GERAIS SOBRE CADA GRUPO.

Como diria Malinowski (1976): "Os nativos ndo estdo preocupados sobre quais
impressdes vocé tem ou ndo a respeito deles", em seu estudo sobre: objeto, método e
alcance de pesquisa. Nos, observadores etnografos, que devemos despertar essa "boa
impressao" e conquistar a confianca dos demais. Bem, impressodes eu tive ¢ até demais.

Antes, durante e depois da nossa ida ao campo de observacao.

Antes de adentrar ao campo de observacdo, eu tive uma breve conversa com a
minha amiga e informante nativa. J4 havia meses que eu ndo a via, e durante a nossa
conversa, percebi que ela ja ndo era mais a mesma de alguns tempos atrds. Aquela
Maria "moleca", "rebelde" e até mesmo meio "maluca", que usava roupas "masculinas",
como ela mesma diz hoje ter sido assim, j4 ndo existia mais. Quando ela gritou:
"Mika!", olhei para trds e mal a reconheci. Ela estava muito diferente: sem seus
piercings, sem a sua bandana na cabeca, ¢ ainda estava usando "saia!", coisa que eu
jamais tinha visto ela usando. Isso me deu animo e interesse em estudar essas "tribos"
que frequentam essa pracga toda quarta-feira. Dai, decidimos estudar essa reviravolta de
identidades presente nas nossas identidades de hoje em dia; o porqué que eles
escolheram essa praga, o contexto historico e social desses grupos; além de enfatizar as
interagdes entre eles, e também por ndo existir nenhum estudo sobre eles aqui em Jodo

Pessoa.

Ja dentro do campo de observacdo, logo de inicio, algumas tribos chamaram a
minha atencdo: os "emos", que ao meu ver, se apresentam hoje um tanto diferentes dos
"emos" de antigamente. Digo diferente, pois ja tive colegas "emos" que estudavam
comigo no ensino médio, e eles se vestiam menos "coloridos" e mais "dark" do que os
"emos" de hoje em dia. Porém, acredito que as caracteristicas, ndo s6 estéticas, mas
também internas, devem ter mudado ao longo dos tempos. Pois a identidade cultural

nessa pos-modernidade ¢ efémera, ou seja, estd em constante mudanca.



Outro grupo que me chamou bastante a atencdo foi o dos "andrégenos".
Chamaram a minha atencao, ndo sé pelo fato de ser dificil diferencia-los e saber se sao
"homens" ou "mulheres", mas por usarem hoje em dia roupas, acessorios, € maquiagens
similares as dos "emos" e dos "goticos". Também me chamou muito a aten¢do, a forma
como eles sdo distribuidos no espago: ora proximos aos "metaleiros" heterossexuais, ora
proximos aos homossexuais. O que me chamou a aten¢do nessa distribuicao social pelo
espaco, nao foi o fato deles estarem proximos e entre pessoas de orientagdes sexuais
diferentes, mas porque pelo contexto descrito pela nossa informante nativa, eles
representam a "unido", ou seja, um conectivo entre grupos que antes se odiavam e hoje

se respeitam e compartilham momentos juntos.

Sobre os pré-adolescentes e criangas, se ¢ que assim posso chamar os individuos
entre 10 e 12 anos. Confesso que fiquei muito chocado em vé-los bebendo, fumando e
se beijando. Eu me senti mal, estranho, diante dessa situagdo horrenda. H4 outros
grupos que também chamaram a minha ateng¢do: as "Drag Queens" e as "travestis", que
diante de uma observacao superficial, achei que fossem todas iguais. Mas nao,
observando-as densamente, percebi que as "Drag Queens" sdo homens que ndo se
importam de serem chamados de homens, enquanto trajados de "homens", mas odeiam
ser chamados de "homens" quando estdo de "Drag Queens". Elas fazem, a noite, uma
espécie de homenagem as mulheres, mas de dia se vestem como homens. Enquanto as
"travestis" se vestem, se sentem e vivem como mulheres todos os dias € o dia todo.
Apos a ida ao campo de observagdo e depois do breve convivio com alguns nativos, foi

que percebi como eles vivem, se sentem e se olham.

E por fim, logo de inicio, outro grupo que achei um tanto inusitado a presenga
dele na praca foi: os "manos", que segundo a nossa informante nativa, sdo
representantes de "gang's" que ficam proximas as redondezas do centro da cidade. Para
muitos nativos de diversas "tribos", eles representam uma ameaga, medo. Pois, as vezes
usam armas de punho e de fogo, e isso gera um medo constante. Eles foram o ultimo
grupo a se inserir nessa praga, chegaram meio que de "penetra", como muitos relataram,
e acabando por gerar uma discérdia e fragmentagdo entre as pessoas. Eu senti esse
medo, essa impressao que eles passam, quando eles nos viram e ficaram nos encarando.
Confesso, que nao muito diferente dos nativos, eu tive medo de haver brigas ou assaltos.

Mas gracas a Deus, tudo deu certo.



Enquanto pesquisador etndgrafo, as minhas impressdes sobre determinados
grupos sociais, 0s quais eu mal tinha contato antes desse exercicio de encontro de
olhares, eram de que determinados grupos, se vestiam, se comportavam, de tal forma,
pois queriam as vezes, "aparecer". Mas essas impressoes foram mudando ao longo do
convivio, e percebi que antes de serem tais "identidades" e "rétulos", como muitas
pessoas os chamam, eles sdo pessoas, sdo seres humanos, dotados de sentimentos,
aspiragoes, medos, assim como nos. Todo observador etndgrafo deve se desprender dos
julgamentos de valores e da visdo etnocéntrica. E isso € simplesmente incrivel, digo,
ndo somente estudar esses grupos, mas entendé-los, interpretd-los da forma como os

vemos e da forma como eles sao construidos, agem, véem e se véem.

3. FUNDAMENTACAO TEORICA.

O exercicio de etnografia ¢ muito mais que uma mera observacao e interpretacao
de outras culturas. E por em cheque a nossa cultura, nos identificar como tal em
detrimento de outras culturas. Etnografar ¢é viver, sentir, falar e interpretar o

"estrangeiro" da forma como os vemos e da como achamos que eles nos véem.

Para Malinowski (1976), fundador do funcionalismo britanico ¢ um dos
grandes tedricos da observagdo participante. fazer etnografia é descrever uma cultura,
sendo o objetivo do investigador etnografico compreender a maneira de viver do ponto
de vista dos seus nativos. E, apesar deste tipo de aproximacdo ser usual dos
antropologos que procuram estudar sociedades primitivas e culturas exoticas,
Malinowski sugere que ele ¢ uma ferramenta Util para a compreensdo do modo como
outras pessoas véem a sua experiéncia, devendo ser encarada mais como uma
ferramenta que permite aprender com as pessoas, do que um utensilio para estudar essas
pessoas. Porém, durante esse exercicio de encontro de olhares, ¢ necessario tanto o
intimo contato com o nativo, como também uma distancia dele, pois o pesquisador
etnografo precisara se distanciar em algum momento dos nativos, ou seja, da esfera do
campo de observagao, pois, segundo ele, o observador s6 ¢ capaz de observar o seu

meio e a forma como ele esta inserido nele, quando ele se desprende do campo de agao.

Durante esses meses de observagdo, percebemos como foi primordial o auxilio

da informante nativa, ndo s6 como meio de adquirir informagdes e dados relevantes para



a nossa pesquisa, mas também pelo fato de ter nos ajudado a entender como aquele
contexto social e cultural tdo complexo ¢ enxergado pelos olhos do proprio nativo.
Através da nossa informante nativa, conseguimos compreender todo o contexto
histérico até o momento em que eles chegaram a praga, como acontecem as interagoes

entre os grupos, como sdo construidas as linguagens e etc.

Para Malinowski, o que significa estar em contato com os nativos? Segundo o
autor, para o etnografo, significa que a sua vida no campo de observagdo, no comego ¢
uma estranha aventura, por vezes desagradavel, tediosa e por vezes interessantissima e
logo o etndgrafo adquire um cardter natural de plena harmonia com o ambiente que o

rodeia.

Para compreender melhor os objetivos de Malinowski (1976), ¢ preciso uma
observacdo mais apurada sobre os diferentes caminhos propostos por ele para a pesquisa
etnografica. O primeiro refere-se a busca pela organizacio da tribo e pela anatomia de
sua cultura, que devem ser delineadas através do método da documentacdo concreta, ja
que o objetivo fundamental da pesquisa de campo ¢ delinear o esquema basico do
convivio em seu meio. Por isso, torna-se importante observar todos os aspectos da
cultura nativa e anotar o maior numero possivel de manifestacdes concretas do que ¢

observado em um didrio de campo

Para Malinowski, outro papel fundamental do observador etnografo, ¢ interpretar
e descobrir os modos de pensar e sentir tipicos correspondentes as instituicdes e a
cultura de determinado grupo. E primordial que o observador adquira esse espirito
participativo para que ele possa sentir as sensagdes que os nativos sentem e poder

interpreté-las em sua etnografia.

.Em Geertz (1989), a cultura ¢ essencialmente interpretativa e ele a define da
mesma forma que Marx Weber, sendo “como uma teia de significados construida e
tecida pelos proprios homens, de modo que a antropologia apresenta-se como uma
ciéncia interpretativa que estd a busca destes significados”. Para que esta analise seja
possivel, o antropdlogo deve ter em mente que o objeto da etnografia ¢ uma hierarquia
estratificada de estruturas significantes, de tal modo, que as diversas situacdes e relagdes

sociais devam ser percebidas e interpretadas.

A etnografia ¢ considerada uma descricdio densa por englobar uma

multiplicidade de estruturas complexas que o antropologo deve apreender e apresentar.



De acordo com Geertz (1989), fazer etnografia ¢ como “construir uma leitura” de um
manuscrito estranho, que possui incoeréncias e exemplos transitorios. Apos a
investigacdo do universo pesquisado, o antropologo sistematiza as informagdes
coletadas sobre os informantes, de modo que os textos finais ndo sdo mais do que
interpretagdes de “segunda e terceira mao”, pois somente um nativo seria capaz de
interpretar a sua cultura em “primeira mao”. Sdo, portanto, ficgdes, por serem

construidas pelo antropdlogo.

A tarefa do pesquisador ¢ dupla, pois envolve tanto a descoberta das estruturas
conceituais que informam os atos e os discursos sociais dos sujeitos como engloba a
elaboragdo de um sistema de andlise capaz de interpretar as informacdes obtidas. A
interpretacdo dos sistemas simbolicos dos nativos ¢ um elemento central para a
producdo etnografica, dada a complexidade que os sujeitos apresentam, na medida em
que inventam e renegociam os papéis que desempenham em sua cultura. Assim, a
descricao etnografica apresenta como principio a interpretacdo dos discursos sociais € a

analise dos mesmos.

Com relagdo a esses sistemas simbdlicos enfatizados por Geertz, pudemos
identificar que o carater de liberdade de expressao ¢ exaltado na praga pela existéncia de
uma boate de cunho “GLS”. Ou seja, a boate, mesmo estando fechada no dia das
reunides (quarta-feira), se apresenta para os nativos significando o direito a liberdade
nesses rituais. A boate passa a ser o simbolo comum entre todas as tribos por
proporcionar ao ambiente um clima liberal, festivo propicio a realizacdo desses
encontros. Ja para as pessoas que ndo compreendem essa relagdo, a boate nao passa de
um prédio, ou de um monumento historico que serve atualmente como ponto comercial.
Observamos assim, a existéncia da pluralidade de significados mediante a uma leitura
"superficial" e posteriori construida pelos diversos olhares e atingindo um grau de

complexidade de uma leitura mais simbolista, ou "densa".

Essa possivel critica que Geertz faz a Malinowski concerne no fato de que, para
Malinowski, o observador etndgrafo deve ndo somente se ater as relagdes e as fungdes
em si, mas como os nativos falam e pensam sobre eles mesmos. E para nds, etndgrafos,
nos resta o papel de interpretar a cultura nativa a partir da visao dos nativos, ou seja,
como ela de fato é. Porém, para Geertz, esse exercicio de se sentir "nativo" ¢ balela,
pois, 0 maximo que um observador (durante anos de estudos de uma determinada

cultura) consegue: ¢ interpretar a cultura e sistematizé-la de "segunda ou terceira mao".



Em uma descri¢do densa, Geertz vislumbra sobre as variadas formas de enxergar
e interpretar fendmenos culturais. As vezes, descrevemos algo "superficialmente", ou
seja, nao olhamos para o intimo dos diversos significados que o acontecimento possui.
Para explicar essa diferenciacdo entre "descricdo densa" e "descri¢do superficial”,
Geertz compara trés possiveis piscadelas: em uma descri¢do superficial, as trés
piscadelas sdo apenas piscadas, o ato voluntario ou involuntario de piscar. Em uma
descricao densa, essas piscadas ndo sao apenas piscadas, pois tém varios significados.
Podem querer dizer: piscar (um tique nervoso); piscar (um ato conspiratdrio); piscar

(uma imitagdo ou ensaio) etc.

Levando em consideragdo esses conceitos para anossa analise de campo,
podemos ver alguns momentos em que interpretamos algo superficialmente e
densamente. Assim que fomos introduzidos no campo, um dos primeiros grupos que
vimos, foram os "emos". Sabemos que um das caracteristicas mais marcantes dos
"emos" ¢ a timidez. Assim que entramos no campo de observacao, percebemos que eles
nos olharam de uma forma que ficamos a nos perguntar o que eles estavam pensando
sobre a gente. Nesse olhar, mesmo visto sob nossas impressdes, sao possiveis
interpretagdes. Superficialmente, esse grupo de aproximadamente sete a oito
pessoas poderia ter nos olhado de uma forma qualquer e inica, como sendo "apenas o
ato de olhar". Densamente, esses olhares, sem duvida, tinham véarios significados. Um
dos nativos do grupo dos "emos" poderia ter nos olhado e ter pensado "Quem sdo

eles?", outros olhares poderiam dizer "eu conheco eles de algum lugar..." e etc.

A estratégia de Geertz para responder a esta questao estéd relacionada a constante
busca antropologica para se enxergar o mundo segundo o ponto de vista nativo.
Segundo o autor, através da captura de conceitos que sdo como “experiéncias proximas”
para outros individuos poder-se-ia tentar esclarecé-los a fim de articulad-los aos
conceitos de “experiéncia distante”, que sdo criados teoricamente para a compreensao
da vida social. Neste sentido, Geertz acredita que o antropologo deve descobrir os
significados atribuidos pelos nativos as suas praticas e representacdes. Tarefa esta
dificultada pelo fato do etnografo s captar parcialmente o que os outros percebem, por
isso deve haver uma constante busca de entendimento das categorias nativas e uma

articulacao com os conceitos criados cientificamente.

Para podermos entender o contexto das identidades culturais nesse mundo pos-

moderno, farei conexdo a Zygmunt Bauman, tentando explicar como essas identidades



no mundo pds-moderno t€m se tornado cada vez mais efémera. Em Bauman (2005), A
liquidez ¢ a metafora que ele utiliza para explicar o sentido da pds-modernidade. A crise
das ideologias fortes, “pesadas”, “solidas”, tipicas da modernidade produziu, do ponto
de vista cultural, um clima fluido, liquido, leve, caracterizado pela precariedade,
incerteza, rapidez de movimento.
“Os liquidos, diferentemente dos solidos, ndo mantém sua
forma com facilidade [...] Enquanto os solidos tém dimensoes
especiais claras, mas neutralizam o impacto e, portanto,
diminuem a significacdo do tempo (resistem efetivamente a seu
fluxo ou tornam irrelevante), os fluidos ndo se atém muito a
qualquer forma e estdo constantemente prontos (e propensos)
a muda-la”. (Bauman, 2005a, p.8).

Para Bauman, o amor, as relagdes sociais e as identidades nesse mundo pos-
moderno sdo marcadas pela liquidez, pela sua rapidez de transformacdo. A identidade
cultural, tema que mais me interessa nesse momento, ¢ para Bauman, assim como a
cultura elaborada na pds-modernidade, na qual tudo flui de um jeito extremamente
rapido, de uma forma que, aquilo que era certo ontem, hoje ndo ¢ mais. Neste mundo
liquido, assistimos a algumas passagens importantes, que marcam o novo clima cultural.
A primeira passagem ¢ de uma vida segura para uma vida precdria. A vida liquida ¢ uma

vida precaria, vivida em condi¢des de incerteza.

Em nossa produgao etnografica, o que mais conseguimos interpretar das diversas
culturas em que tivemos um breve contato semanal durante esses vinte dias, foi essa
presente identidade liquida pds-moderna, que se caracteriza por ser efémera, ou seja,
sujeita as crises de ideologias fortes '"pesadas" e '"solidas" e as mudangas
repentinas. Durante o convivio com os nativos, percebemos que essas identidades que
eles e nés possuimos ao longo de nossas vidas, sdo identidades frageis, efémeras,
sujeitas 2 mudancas. As vezes, essas mudancas de identidade sdo tdo rapidas que nem
nos damos conta, € muitas vezes ndo apenas nds nao percebemos, mas outras pessoas

"de fora" também ndo percebem.

Para explicar isso, temos como exemplo, a nossa chegada ao campo de
observacao e introduzida pela nossa informante nativa "Maria", que ja conhecia um dos
componentes da nossa equipe, contudo de pouco contato com este. Antes da entrada no
campo, nds conversamos com a nossa informante nativa, e um dos componentes do

grupo observador que ja a conhecia percebeu que ela ja ndo era mais a mesma de um



tempo atrds. Ela se definia hd& um tempo como sendo uma "moleca", a qual se
comportava de um jeito "rebelde", vestindo roupas um tanto "masculinas" e andando
com todos esses grupos sociais existentes nesse dia de quarta-feira, em 2010. Segundo
ela, a sua vida passou por uma reviravolta, pois de um tempo para cd, ela comecou a se
perguntar: "O que eu tenho feito da minha vida? Essa vida de "molecagem" nio tem me
trazido nada, exceto angustia, mais revolta, preconceito e problemas familiares...". A
partir dessa reflexdo ela percebeu que essa ndo era uma vida que ela gostaria de levar.
Ela queria mudar de vida, de identidade, ser uma nova "Maria", aceita ndo s6 pela

sociedade, mas também pela sua familia.

Se a modernidade oferecia um leque de ideologias fortes, que produziam uma
seguranca existencial nas pessoas que nelas confiavam, neste mundo liquido ndo ¢ mais
assim. O desmoronamento das metanarracdes da modernidade trouxe consigo a perda de
pontos referenciais validos, que pudessem oferecer seguranga na vida das pessoas. A
precariedade, de agora em diante, tornou-se ndao apenas um dado cultural, mas,
sobretudo, social, porque ndo foram apenas ideologias a desmanchar, mas também
estilos de vida, costumes. Foi exatamente isso o que aconteceu na vida da nossa
informante nativa: um desmoronamento de metanarragdes e ideologias fortes e pesadas,

seguidas de mudancas no estilo de vida e nos costumes.

. Outra passagem que marca a modernidade liquida ¢ a seguinte: de uma
sociedade que acredita na eternidade para uma que vive a infinitude. A eternidade ¢, sem
duvida, um conceito de cunho religioso que, do ponto de vista filosofico, pode ser
colocado entre as ideologias que a modernidade assumiu e que, a0 mesmo tempo,
orientou a vida dos homens modernos. A infinitude ¢ o tempo presente protelado,
esticado. “O dia de hoje pode-se esticar para além de qualquer limite e acomodar tudo
aquilo que um dia se almejou vivenciar apenas na plenitude do tempo.” (bauman,
2005b, p.15). Nao se fala mais de valores eternos, mas sim de eventos que se repetem
no tempo. Também porque os valores eternos sdo fundamentados sobre aqueles

principios metafisicos que, na pds-modernidade, ndo encontram mais espago.

Na andlise de Bauman, duas caracteristicas fazem da modernidade liquida algo
de novo e diferente, comparado ao modelo cultural anterior. A primeira € o

desmoronamento da antiga ilusdo moderna, ou seja:

Da crenca de que ha um fim do caminho em que

andamos, um télos alcangavel da um danca histérica, um



Estado de perfeicdo a ser atingido amanha, no proximo
ano ou no proximo milénio, algum tipo de sociedade
boa...da ordem perfeita em que tudo ¢ colocado no lugar
certo [...] do completo dominio sobre o futuro (Bauman,

2005a, p.37).

Talvez seja este o sentido mais profundo, do ponto de vista filosofico, da
metafora da liquidez, que Bauman analisa em varias circunstancias. A sociedade liquida
ndo desceu do céu, ndo se produziu do nada, improvisadamente, mas foi o fruto maduro
do desmoronamento da modernidade, ou seja, do processo do derretimento dos sélidos

formados e elaborados na modernidade.

Para a Professora e Antropdloga da Universidade Federal da Paraiba,
Monica Franch, estudar os diversos grupos e suas interagdes em espacos publicos,
requer ndo somente um olhar voltado ao simboélico, ao pds-modernismo, ao pos-
culturalismo e ao construtivismo, mas principalmente como tais grupos se sentem e
agem em espagos publicos e privados. Mdnica pensa o universo simbolico urbano das
cidades, a partir da cidade de Jodo Pessoa, e o da cidade, a partir dos bairros/pracas em
questdo. Elas sdo, portanto, como um estudo de caso, com base em uma etnografia,
cujos resultados envolvem interpretagdes sujeitas, ipso facto, a uma continua

atualizagao.

Lefebvre (1991) defende a possibilidade de transformagdo e mudanga social a
partir do proprio cotidiano. Lefebvre estende essa possibilidade para todos os
individuos, mesmo que a partir de coletividades, o que estimula a ideia de movimentos
sociais, movimentos culturais e grupos urbanos. O que o autor e a antropdloga Monica
querem dizer, ¢ que, esse tecido urbano se apresenta de forma fragmentada, tecendo a
seletividade variada de grupos, culturas e movimentos sociais presentes em espagos
publicos mistos, que mesmo por razdes particulares, promovem a sociabilidade entre si.

O que ndo ocorre diferentemente dos grupos sociais que decidimos aqui abordar.

J& discutimos aqui teoricamente questdes sobre a forma como participamos
enquanto observadores etnografos; as diversas leituras construidas ao longo do
convivio; as identidades culturais solidas e efémeras da pés-modernidade, e como todas
essas possiveis explicagdes ou interpretacdes tedricas se articulam num ambiente

publico e privado das sociedades. Por fim, iremos discutir um pouco sobre como as



interagdes ocorrem entre 0s grupos, sob uma perspectiva construtivista do discurso e da

regras.

Nao ¢ facil estudar as sociedades e as culturas que nelas existem. Muitas vezes
nos atemos as perspectivas mais positivistas, exatas, concretas, ou seja, imutaveis. Por
isso que se torna cada vez mais dificil estudar as relagdes sociais, pois tentamos moldar
e sistematiza-las, dai caimos num puro reducionismo tedérico. Para que possamos
entender a complexidade dos fendmenos sociais, devemos levar em conta a sua historia,

como essas relagoes foram construidas historicamente e discursivamente.

Em uma sociedade, vivemos em mundos ¢ mundo. Mundos que ndés mesmos
fazemos e o criamos. Mundos do nosso fazer. E todos nds vivemos em um mesmo
mundo regido por regras e normas construidas por nds, agentes da construgdo. A
perspectiva construtivista ¢ baseada no seguinte pressuposto: de que nada ¢ natural e
comum, tudo é fruto de um processo de integracdo de constru¢do entre agentes e

estruturas. O mundo ndo € dado a priori, ele é construido socialmente.

Para Nicholas Onuf (1987), as relagdes sociais sdo baseadas em regras
discursisas da comunicagdo. Tudo ¢ construido pela comunicagdo, pelas redes de
relacdes sociais. Vivemos numa imensa rede, seja ela cultural, econdmica ou politica, o
fato ¢ que todas as relacdes que permeiam o ambito social, sdo relagdes baseadas na
comunicacdo. Para ele, comunicar ndo € apenas um processo de articulacdes de voz,
comunicac¢do ¢ o que move a historia, a fala, o agir, o sentir, ou seja, as relagdes entre

agentes e estruturas. Dai, criamos as interagdes € o0 mundo.

E claro que para existir uma interagdo social entre grupos tdo distintos, como
estes que aqui explano, existem outros mecanismos, compartilhamento de afinidades,
trocas, escolhas, oportunidades e etc. Porém, o compartilhamento e o sistema de troca ¢
baseado em cddigos, em fungdes, ou seja, na comunicagdo. Sem comunicagdo nao ¢
reciprocidade, sem reciprocidade ndo a garantia da isonomia dos polos
comunicacionais, € sem a reciprocidade e sem a linguagem, ndo ha comunicagdo nem

interacao social.

A interatividade entre os grupos dispostos na praga s6 € possivel através do
entrosamento, do compartilhamento e da troca de identidades, ou seja, através da
comunicacdo. Tudo bem que nessa praga ha grupos mais comunicativos, € que,

promovem a interagdo entre os demais. Porém, o que os construtivistas alegam, ¢ que a



interagdo social, assim como qualquer outro tipo de interagdo, ¢ fruto da construcio
historica entre agentes e estruturas. O convivio, o processo historico de cada um, a
lingua, as trocas, o espago fisico e social, as amizades, as oportunidades, tudo ¢

construido e promove a interagdo entre os grupos.

A nido integracdo total entre os grupos pode ser, em parte, explicada pelas
possiveis regras € normas que regem as estruturas psiquicas, histéricas e sociais dos
agentes da construgao. Para Wendt (1999), o que promove as interagdes na construgao ¢
a intersubjetividade. O foco € na interacdo intersubjetiva, ou seja, hd um pressuposto
construido entre os agentes de que eu ndo devo me aproximar ou me entrosar com "tal
pessoa" pelas politicas sociais, solidas presentes na estrutura do meu "mundo". A
intersubjetividade ¢, em geral, um entendimento comum, um pressuposto estabelecido,

que a priori, pode ser co-construido, ou seja, modificado pelos agentes.

Durante a pesquisa de campo, percebemos que mesmo em um mesmo mundo "a
praca", existiam grupos desconectados da interacdo, ou seja, grupos que nao promoviam
a comunicagdo com todos. E complexo explicar o porqué, mas estamos sempre a busca
dele. Para alguns construtivistas, a interagdo ndo foi possivel por ndo haver uma rede
reciproca de comunicacdo. Para outros, a interacdo ¢ muito mais que comunicagao, sao
regras construidas socialmente pela intersubjetividade coletiva, e a falta dela ocasiona a

falta de interagao social.

4., CONCLUSAO.

Percebemos que o tema, aqui abordado em nosso artigo, ¢ de total relevancia
cientifica, ndo apenas pelo fato de ndo existir estudos voltados a esses jovens aqui em
Jodo Pessoa, mas porque ¢ um tema complexo, que envolve ndo apenas a questdo da
constru¢do de identidades pés-modernas liquidas, mas também por abordar grupos tao
distintos, que, de alguma forma compartilham costumes, aspiragdes € momentos

juntos.

Achamos também relevante ndo somente abordar a questdo da identidade
cultural nessa pds-modernidade em que vivemos hoje. Mas entender e interpretar o
convivio com os nativos, examinando a constru¢do historico-social desses grupos,
como também a forma como eles estdo distribuidos no espago social e fisico e como

sdo construidas as interagdes sociais entre eles.



Conclui-se que a praga possui nas quartas feiras a funcdo social de amparo a
esses grupos sociais geralmente excluidos da sociedade, que vagam sem espaco
proprio, mas que encontraram neste local um refigio, um "porto seguro" para
praticarem sejam seus rituais, ou momentos. Os encontros sd3o uma maneira dos
integrantes desses grupos encontrarem uma forma de se expressar, se relacionar com

seus amigos, € também, ¢ onde eles encontram a sua “diversao”.

A praga funciona também como um poco de identidades, onde os jovens mais
propensos as variacdes das identidades podem trocar experiéncias. O que une as tribos
sdo basicamente: as drogas (em alguns casos); as semelhangas intrinsecas entre os
nativos; o fluxo constante de informag¢dao e de amizade e dentre outras formas de
interagdo social construidas ao longo do convivio. O que buscavamos era tdo somente
estudar e interpretar esse espago fisico e social tdo cosmopolita que esta tdo perto de

nos € nao percebemos a sua complexidade.
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